﻿ ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE Alois BULAi Riassunto: L’argomento del lavoro presente e la dimensione dialogica della fede biblica L’iniziativa e sempre di Dio: lui rivela il mistero della sua vita e del suo amore e parla all’uomo e al suo popolo tramite il creato, tramite la sua parola nella Legge e nei profeti e nella Nuova Alleanza tramite il suo Figlio, la sua Parola fatta carne che abita in mezzo a noi Al suo appello l’uomo e invitato a rispondere tramite la fede il significato principale della parola "fede" (tradu- zione dal greco ι τις), si riferisce a colui che ha fiducia, che confida, che si affida, la cui persuasione e salda La biblica della fede può anche essere intesa nel senso di "fedelta" L’essere divino e la persona umana sono i due termini di questo dialogo della fede Parole-chiave: Dio, rivelare, creazione, dialogo, parola, risposta, fede, fidelta, legge, uomo Revelatia divina este o realitate greu de definit din cauza bogatiei sale si a multiplicitatii aspectelor sale: ea este, totodata, persoana, actiune, eve- niment, istorie, cuvant, mesaj, intalnire, comuniune etc in credinta are loc intalnirea mantuitoare dintre om si Dumnezeul care se descopera si comunica cu creatura prin cuvantul uman al Cuvantului vesnic, iar in Noul Testament credinta este raspunsul omului dat lui Dumnezeu care se 1 reveleaza in Cristos in Vechiul Testament Vechiul Testament este marturia scrisa a acestui raport dialogic intre Dumnezeu si poporul sau, inteles ca realitate istorica, israelul, si ca reali- tate antropologica, Adam = omenirea Fiinta divina si persoana umana sunt termenii cei mai inalti ai unei bipo- laritati speciale (cf Gen 1,27), care, pentru a subzista, are nevoie de un 2 spatiu ontic: lumea Primul text din Vechiul Testament, Gen 1, arata cum cuvantul divin ("si Dumnezeu a zis") a dat nastere la ceea ce este in afara de Dumnezeu, 1 Cf F arDuso, "Fede (l’atto di)", Dizionario teologico interdisciplinare, coord Luciano PacoMio, ii, Marietti, Casale Monferrato (AL) 1977, 176 2 Consideratiile despre lume in revelatia Vechiului Testament sunt tributare lui M nobilE, Teologia dell’Antico Testamento, Elle di ci, Leumann (Torino) 1998, 231-217 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 10 lumii, inteleasa prin consecinta ca o creatie, adica o opera facuta de Dum- nezeu La inceput, Dumnezeu este singur Acest lucru vrea sa spuna ca, la radacina fiintei, el nu are pe nimeni inainte, dupa sau alaturi de sine Dar Dumnezeul lui israel nu este un Dumnezeu static, imobil si impasibil; el este cel care comunica, cel care, prin "Cuvantul" sau, pune in fiinta ceva care trebuie sa fie in fata lui Gen 1 prezinta acest adevar ca pe un proces ordonat, constituit din diviziune-distinctie si din umplerea progresiva Este vorba despre o edificare secventiala, inteleapta, atenta la detalii si armonica; nu este drama, ci numai asteptare, surpriza, admiratie! "si Dumnezeu a vazut ca era bun!": refrenul rasuna ca intr-o cantare care pro- duce ceea ce enunta Dumnezeu are nevoie de tot "spatiul" creat pentru a ajunge la om si a constata ca "tot ceea ce a facut este cu adevarat foarte bun" "in afara de Dumnezeu" nu este in mod simplu un fapt primordial, ci mai degraba ceea ce este continuu in fata lui si pentru el, intr-un dina- mism schimbator de culori si de forme care ii canta gloria si ii sunt inveli- sul exterior 1 Doamne, Dumnezeul meu, tu esti nemarginit de mare Tu esti invesmantat in stralucire si maretie, 2 invaluit in lumina ca intr-o haina! Tu intinzi cerurile ca pe un cort, 3 iti asezi pe ape lacasurile tale, iti faci carul din nori, umbli pe aripile vantului; 4 tu faci din suflarile de vant mesageri ai tai si din flacarile focului slujitori ai tai (Ps 104,1-4) Creatul este posibilitatea voita de Dumnezeu de a face tangibil misterul sau spre Altul, de la sine De aici izvoraste un optimism cosmic de fond in viziunea Genezei si a literaturii sapientiale despre lume Lumea nu este Dumnezeu, altfel, credinciosul ar recadea in cultul idolilor neamurilor, ci este pentru Dumnezeu, asa cum se demonstreaza din arhitectura cosmogo- nica a carului care apare in teofania profetului Ezechiel (Ez 1) Dumnezeu sta pe tron acolo, stralucitor si misterios precum chipul unui om (v 26b), deasupra a patru fiinte care simbolizeaza Universul El, cu dinamismul sau vital, conduce pretutindeni, spre manifestarea gloriei lui, la Babilon ca si in noul ierusalim (cf Ez 43,2-3) Una dintre modalitatile cele mai carac- teristice in Vechiul Testament de a exprima revelatia este aceea de a vedea elementele naturii in slujba manifestarii lui Dumnezeu: 4 Doamne, cand ai iesit din Seir, cand ai mers din campia Edom, pamantul s-a cutremurat, ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE 11 cerurile au picurat si norii au lasat sa cada ploaie 5 Muntii s-au clatinat inaintea Domnului, asa si Sinaiul inaintea Domnului Dumnezeului lui israel (Jud 5,4-5; cf Ex 19,16; Dt 33,2; Ps 29,8-9) Pe scurt, creatia este teatrul in care are loc desfasurarea istoriei lui Dumnezeu si a oamenilor, dar nu ca un spatiu mut si impasibil, ci ca o cifra simbolica, partasa la misterul insondabil care are loc in inima fiintei, a celei care creeaza si a celei create A asculta sunetele naturii inseamna a se dispune la experimentarea lui Dumnezeu insusi, asa cum marturiseste in mod elocvent 1Rg 19,12-14: 12 Dupa cutremur a fost un foc; dar nu era in foc Domnul; dupa foc a fost un 13 sunet de liniste adanca Cand l-a auzit ilie, si-a acoperit fata cu mantaua, a iesit si a stat la intrarea pesterii; si, iata, a fost o voce catre el: "Ce faci aici, 14 ilie?" El a raspuns: "Sunt plin de zel pentru Domnul Dumnezeul Sabaot, pentru ca au abandonat alianta ta fiii lui israel " A se lasa cufundat in natura si in manifestarile sale misterioase vrea sa spuna a se aseza pe drumul care face sa descoperi si sa apartii acelei voci care invita la sine persoane de bunavointa pentru a-si potoli setea la izvo- rul adevarului O sinteza a modului de revelare a lui Dumnezeu catre om o gasim in Ps 19 il redam mai intai in traducere si-l vom analiza succint: 2 Cerurile vorbesc despre gloria lui Dumnezeu si lucrarea mainilor sale o vesteste firmamentul 3 Ziua incredinteaza zilei mesajul, iar noaptea transmite noptii intelegerea 4 Nu e vorbire, nu sunt cuvinte ale caror glasuri sa se poata auzi, 5 si totusi vocea lor strabate tot pamantul, vestea lor ajunge la marginile lumii 6 in ele, acolo a fixat un cort pentru soare si el, ca un mire, iese din camera sa nuptiala, se bucura ca un viteaz ce porneste la drum in graba 7 Rasare la un capat al cerurilor si-l strabate pana la celalalt capat si nimic nu se poate ascunde de caldura lui 8 Legea Domnului este desavarsita, invioreaza sufletul; marturia Domnului este adevarata, il face intelept pe cel nestiutor DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 12 9 Oranduirile Domnului sunt drepte, inveselesc inima, poruncile Domnului sunt stralucitoare, lumineaza ochii 10 Frica de Domnul este curata, ramane pentru totdeauna; judecatile Domnului sunt adevarate, toate sunt drepte 11 Ele sunt mai de dorit decat aurul si decat mult aur curat, mai dulci decat mierea si decat fagurele proaspat 12 Slujitorul tau primeste intelepciunea prin ele; pentru cel care le pazeste, rasplata este mare 13 Cine isi da seama de greselile facute din neatentie? Curata-ma de pacatele ascunse 14 Mai presus de toate, pazeste-l pe slujitorul tau de mandrie, ca ea sa nu ma stapaneasca niciodata Atunci voi fi fara vina si curatat de pacatul cel mare 15 Placute sa-ti fie cuvintele gurii mele si gandurile inimii mele sa ajunga inaintea ta, Doamne, stanca mea si mantuitorul meu! * vv 2-5a: Autorul introduce colosalele lui personaje care stau de vorba ex abrupto 3 Cerurile si firmamentul reprezinta spatii personificate Cerurile, la plural, pentru ca sunt diferite, suprapuse; firmamentul este frontiera lumii ceresti, planul care divide apele Plasate in mod chiastic la extremele ver- setului, cerurile si firmamentul imbratiseaza tot spatiul superior Paman- tul este marele public care asculta discursul ceresc, sau, mai degraba, este spatiul in care e asezat publicul Fantezia este determinata sa-si imagineze un scenariu inalt si un auditoriu unic si gigantic Evreii foloseau locurile inalte pentru adunarile numeroase (Jud 9,7; Prov 9,3) Zilele si noptile sunt timpuri personificate: ele constituie "pulsul" tim- pului Noi am fi spus ca ziua isi transmite informatiile noptii si noaptea zilei, intr-o continuitate fara ruptura Poetul evreu nu vrea sa amestece lucruri atat de diferite, separate de Dumnezeu atunci cand a separat lumina 3 Lectura exegetica a Psalmului 19 este facuta dupa A BuLai, Cartea Psalmilor (pro manuscripto), iTRC, iasi 1992, 61-71 Acolo se gasesc si referintele bibliografice ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE 13 de intuneric Autorul nu le uneste Ziua si noaptea nu-si vorbesc Fiecare isi trece insemnele si informatiile colegului, la fel ca soldatii, insa separati in doua randuri paralele Activitatea celor patru personaje este aceea de a vorbi: povestesc, anunta, susura un discurs, transmit o informatie Este adevarat, nu este un discurs si totusi este un limbaj si, ca s-o spuna, autorul foloseste termeni din campul semantic al vorbirii Este un limbaj de o structura speciala Nu are cuvinte, nu are propozitii sau sintagme si nici macar sunete sau foneme si totusi se propaga pretutindeni si ajunge pana la marginile lumii si este inteligibil - spune autorul Nimeni nu se poate scuza din cauza distantei, ori pentru faptul ca ar fi o limba straina Este o limba universala si capabila sa depaseasca confuzia de dupa Turnul Babel Obiectul mesajului se reduce la doua cuvinte: gloria si lucrarea Este vorba despre o teofanie a Dumnezeului Suprem, titlul ales aici pentru Dumnezeul Creator intr-un mesaj universal Spatii si timpuri, intrucat sunt opera lui Dumnezeu, reveleaza gloria lui, pentru ca il reveleaza pe Dumnezeu in actiune Cuvantul ebraic מַעֲשֶׂה (opera), la singular, se refera aici la actiune sau activitate, si nu la obiectul ca rezultat al actiunii Firmamentul nu da informatii despre vreo alta opera, ci el insusi, pre- zentandu-se ca opera, informeaza despre activitate Nu este mentionata marea Marea ramane inglobata in pamant, ca in binomul care inglobeaza totalitatea: "cerul si pamantul" De altfel, marea nu este resedinta oamenilor care sa poata asculta mesajul * vv 5b-7: Autorul continua prin introducerea in scena a unui protago- nist maret care parcurge spatiul ceresc si stabileste ritmul zilei si al noptii prin prezenta si absenta lui in mod obisnuit, in ebraica, Soarele este de genul feminin, imagine a vitalitatii materne Poetul il contempla ca figura masculina, soldat si cava- ler rapid si gigantic El domina tot spatiul zilei, asa cum, in Ps 8, stelele domina cerul nocturn Figura are aspecte domestice, chiar daca e proiecta- ta pe dimensiuni cosmice Are un cort, o camera nuptiala unde isi petrece noaptea lui de dragoste Se ridica odihnit, de dimineata, iese din casa pen- tru a-si implini cursa de fiecare zi, ce i-a fost incredintata La fel ca omul din Ps 104,23: "Omul iese la munca si la lucrarea lui pana seara" Numai ca Soarele isi incepe cursa plin de bucurie, ca o datorie fericita, sigur fiind ca o va duce la capat De-a lungul drumului revarsa o caldura care patrunde oriunde DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 14 Soarele nu vorbeste, insa actiunea sa calduroasa repeta sau traduce mesa- jul universal al cerului si al firmamentului Este o figura mobila, rapida, care traverseaza prezenta extatica a personajelor precedente Pune impre- una miscarea si caldura * vv 8-11: inca o data, pe neprevazute, fara tranzitie sau introducere, apare o alta tema intra in scena Legea, deschizand strada pentru sase propozitii de o regularitate aproape exasperanta Ca si cum ar fi un exerci- tiu de expresii in prima coloana avem un sinonim al Legii Este vorba despre sinonime, chiar daca sunt diferente de specificatie Sinonime mai mult in sens literar, adica este vorba despre cuvinte pe care autorul le ia ca sinonime in aspectul lor comun, facand abstractie de diferente Pe coloana a ii-a avem de 6 ori numele lui Dumnezeu, יהוה - autorul sau subiectul care da Legea Pe coloana a iii-a avem 6 adjective sau echivalente, care califica aceste sinonime ale legii Pe coloana a iV-a avem 5 participii, care indica actiunea continuata a Legii Pe coloana a V-a, 4 substantive si 2 adverbe dependente de participii, ce dau nuanta calificativa actiunii Legii Deci avem 6 propozitii cu ritmul קׅינָה (3+2) in mod normal, 7 este numa- rul perfect Ps 119, spre exemplu, este construit mereu in aceasta forma: 7+1 Probabil ca autorul a evitat aici numarul 7 al perfectiunii din cauza a ceea ce va spune dupa Faptul ca a pastrat cel de-al 7-lea "Yahwe" pentru finalul poemului intareste aceasta presupunere Regularitatea frazelor este semnificatia lingvistica a ordinii pe care tre- buie s-o stabileasca Legea Legea este vointa lui Dumnezeu facuta cuvant intr-un limbaj care este inteligibil pentru psalmist Dupa cele 6 fraze regulate urmeaza altele doua cu structura si ritm dife- rit, care le inglobeaza pe celelalte 6 prin predicatele lor Predicatele Legii sunt in cea mai mare parte plastice si corporale Ele sunt alese de poet cu grija pentru a exprima o experienta completa, spiritu- ala si corporala; invioreaza sufletul, il fac intelept pe cel simplu, fac inima sa se bucure, sunt drepte, legea este limpede si curata, da lumina ochilor etc Legea Domnului este rationala, nu se teme sa se explice il educa pe cel nestiutor si nu-l lasa in ignoranta pentru a-l manipula mai usor Legea este limpede, nu cere o ascultare oarba, ci educa iluminand ochii Se fac doua comparatii: una luata din sfera elementelor de valoare, aurul, si care este un mijloc de apreciere a valorii Legii, cealalta luata din experi- enta senzoriala a gustului, mierea Legea este comoara cea mai pretioasa si mancarea cea mai gustoasa ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE 15 in intalnirea salvifica dintre om si Dumnezeu care se verifica in credin- ta, initiativa este in totalitate a lui Dumnezeu Revelatiei, dezvaluirii lui Dumnezeu, ii raspunde credinta omului Vechiul 4 Testament foloseste termeni diferiti pentru a exprima ce inseamna a crede: a He’emin (a acorda incredere, a se incredinta); b Batah (a se afla in siguranta, a se simti sigur, a-si pune siguranta pe); c Hasah (a cauta refugiu si scapare, a se pune in siguranta); d Qavah (a astepta, a spera); e iahal (a astepta, a spera); f Hakah (a astepta cu rabdare, a avea rabdare) Folosirea acestor verbe care se intalnesc frecvent in naratiunea istoriei mantuirii incepand de la Abraham, in predica profetica si in implorarea plina de incredere din Psalmi, subliniaza trasaturile credintei: increderea in Dumnezeu si in promisiunile sale si ascultarea fata de poruncile lui O deosebita importanta pentru intelegerea semnificatiei lui a crede o are rada- cina aman (a fi solid, a fi credincios) "A crede inseamna a spune amen cuvintelor, promisiunilor, poruncilor lui Dumnezeu; Amen este angajare totala, cunoastere teoretica si practica a vointei divine si a validitatii sale 5 absolute" "Pentru Vechiul Testament, credinta este intotdeauna reactia 6 omului la actiunea lui Dumnezeu" increderea sigura in YHWH implica si cunoasterea interventiilor sale mantuitoare (care au avut loc sau care sunt promise), a oferirii aliantei sale, a realitatii insesi a lui Dumnezeu ca unic Mantuitor (monoteismul): numai YHWH este Dumnezeu, pentru ca El singur mantuieste De aceea, israelul poate "sa marturiseasca" credinta sa asa cum rezulta din: Dt 6,20-24; 7,6-9; 26,5-9; ios 24,2-13; Ps 78; 106; 135; 136 Credinta nu este pentru israel un act ocazional sau sectorial Ea indica, mai ales, "un raport cu Dumnezeu care include tot omul in integritatea 7 comportamentului sau exterior si a vietii sale interioare" A crede, dupa Vechiul Testament, inseamna "a retine cu seriozitate absoluta ca Dumne- zeu este Dumnezeu, continand astfel si ideea esentiala a unicitatii si exclu- sivitatii raportului cu Dumnezeu Acest ultim aspect rezulta din faptul ca in Vechiul Testament a nu crede este adesea sinonim cu [v;(P = a apostazia, a-l abandona pe Dumnezeu" 4 F arDuso, "Fede (l’atto di)", 177 5 H U von balthasar, Sposa Verbi, citat de Henri De LuBac, La Revelation Divine, i, Paris, 1968, 251 6 A Weiser, "Pisteuo", GLNT, X, 1975, coloana 360 7 A Weiser, "Pisteuo", GLNT, X, 1975, coloana 377 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 16 Urmatoarea schema comparativa poate sa ajute la intelegerea sintetica 8 a incarcaturii credintei veterotestamentare Aceasta reactie a omului la actiunea minunata revelatoare a lui Dumne- zeu este surprinsa magistral de Ps 19 * vv 12-15a in ultima parte a psalmului, autorul introduce un paradox neasteptat (vezi particula גַם = insa): Legea este perfecta, eu insa nu sunt Legea lumineaza, dar sunt lucruri pe care eu nu le vad Eu apreciez si gust Legea, dar nu reusesc sa o implinesc Trecerea este inca o data brusca Psalmistul incepe sa vorbeasca la persoana i dialogand cu Dumnezeu incepe prin a folosi titlul umil "slujitorul tau", asa cum cere implinirea vointei divine עָבַד este verbul acceptarii Aliantei divine Trei lucruri il umilesc si-l ameninta pe psalmist: nebagarea de seama, pacatele oculte si aroganta Atunci cand lipseste cunoasterea deplina, lipsind consimtamantul deplin, pacatul nu este complet Delictul (incalcarea Legii) nu este imputabil pe deplin insa, daca ar trebui platita o amenda pentru asta, data viitoare am fi mai atenti (Lev 4-5; Num 15) Cand cineva va face un pacat fara sa stie, nebagand in seama un lucru oprit de Domnul, va trebui sa ispaseasca Este vorba despre o metoda educativa, pentru ca fiecare va continua sa greseasca din cauza inadvertentelor sale: cine le cunoaste si le intelege? Pe o linie paralela se afla inclinatiile rele: tendinte, instincte, atitudini ascunse in om, oricat de multa lumina i-ar da Legea Ps 90,8 numeste lucrul acesta pacatul ascuns (Wnmeslu[]÷): "Ai pus faradelegile noastre inaintea Ta, gre- selile noastre ascunse in lumina fetei Tale" Doctrina traditionala este ace- ea ca Dumnezeu vede si cunoaste ceea ce este ascuns (Dt 9,28; is 65,16; ier 16,17), in timp ce omul nu se cunoaste nici macar pe el insusi (Qoh 9,1) insa ceea ce este mai grav este orgoliul, pacatul facut cu stiinta si vointa, sfidarea celui incapatanat (Num 15,22 25 30; Ex 21,14 = premeditare si 9 Dt 17,12; 18,22 = aroganta) Autorul il numeste pacat grav (פְּשָׁע רַב) Acest pacat grav este vazut ca actiune individuala si ca putere ce tinde sa supuna omul Psalmul propune o opozitie si o corelatie sugestiva: slujitor - dominator: omul se proclama si trebuie sa fie "slujitor", nu poate sa admita 8 Schema este luata din J pHammatter, "La fede secondo la Sacra Scrittura Fondamenti di Teologia Biblica", in : Mysterium salutis, ii, Brescia, 1968, pagina 380: ACTiO Revelatoare a lui Dumnezeu: Dumnezeu se reveleaza ca fiind Cel Sfant Cel care cere (legea) Cel care iubeste, cel vrednic de crezare (alianta) Cel care promite, Cel veridic REACTiO a omului care crede: Omul raspunde prin Teama de Dumnezeu, reverenta, cult Ascultare iubire, incredere, fidelitate Speranta, asteptare, rabdare Adeziune de cre- dinta, recunoastere 9 Multi au considerat orgoliul ca fiind pacatul maxim Sf TOMA, Summa Theologica, i, ii, 84,2, formuleaza astfel aceasta doctrina: "Utrum superbia sit initium omnium peccato- rum?" si raspunde: "initium omnis peccati superbia" (Sir 10,15 - Vulgata) ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE 17 alt patron Este o imagine politica pe care putem sa o ilustram cu un text mai tarziu (is 26,13): "Doamne, Dumnezeul nostru, am avut peste noi si alti stapani in afara de tine, insa noi vom invoca doar numele tau" Sfantul Paul va vorbi despre αμαρτια ca despre o putere tiranica ce face prizonieri de razboi si ii pazeste cu forta (Rom 7,23) Adjectivul רַב (mult, mare, grav), folosit de trei ori, uneste si articuleaza cele trei momente: legea este ca aurul pretios - br"+ zP;ami - sau mult, precepte- le aduc o mare recompensa - br") bq,[ea -, orgoliul este un pacat grav - br") [v;(P,imi Adica este o corespondenta intre valoarea legii, implinirea si refuzul ei Ce are de facut omul slab si amenintat? De la tonul obiectiv cu care canta Legea, psalmul trece la un ton personal si nelinistit, de la imnul didac- tic la rugaciunea insistenta Simtindu-se neputincios, omului nu-i ramane decat sa recurga la harul lui Dumnezeu: pentru a iesi nevinovat, el implora absolutiunea din partea lui Dumnezeu (iarta-mi greselile si voi fi curat), absolutiune de ceea ce ii este necunoscut si de a fi ajutat pentru a nu cadea in pacatul grav al arogantei * v 15 Deja iertat si cu integritatea recuperata, psalmistul poate sa-si pronunte rugaciunea, unindu-se cu Universul si raspunzand atractiei Legii Rugaciunea sa va pune in acord mintea si gura si va fi acceptata cu siguranta de Dumnezeu Cel care se roaga rosteste acum pentru a 7-a oara numele Domnului si adauga 2 titluri: unul preia o metafora luata din natura - "stanca mea" -, celalalt o ia dintr-o institutie sociala, "mantuitorul meu" Astfel incheie intr-un mod foarte fericit cele doua parti ale psalmului, pri- ma despre natura, cealalta despre Lege, exprimand in sinteza raportul complex dintre Dumnezeu, care se reveleaza in multe feluri, si om, care ii raspunde prin supunere, rugaciune si marturisirea lui Dumnezeu ca punc- tul sau de referinta - stanca - si Mantuitorul sau in Noul Testament Textul care specifica cel mai clar continuitatea, dar si depasirea calitati- va a revelatiei in Noul Testament este prologul Scrisorii catre Evrei: 1 Dupa ce in trecut a vorbit in multe randuri si in multe moduri parintilor nos- 2 tri prin profeti, Dumnezeu, in aceste zile din urma, ne-a vorbit noua prin Fiul, 3 pe care l-a pus mostenitor a toate, prin care a facut si veacurile Acesta, fiind stralucirea gloriei si chipul fiintei sale si tinand toate prin cuvantul puterii sale, dupa ce a savarsit purificarea pacatelor, s-a asezat la dreapta maiestatii, 4 in ceruri, devenind cu atat mai presus decat ingerii cu cat a mostenit un nume mai deosebit decat al lor DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 18 10 Dumnezeu, cu articol: o` qeo j si fara epitet, vorbeste de-a lungul istoriei atat israelului, cat si crestinilor Aceasta unicitate a Revelatorului sublini- aza continuitatea intre cele doua aliante; dar modul revelarii in una si in cealalta este cu totul diferit Cea veche a fost succesiva si fragmentara, deci progresiva si partiala si foarte variata in forma Primul adverb, Polumerw j, "in multe parti, multiplu", evoca multiplicitatea comunicarii divine oame- nilor prin interpreti diferiti; aceasta evoca in acelasi timp bogatia lor, dar si caracterul incomplet; pedagogia divina nu descopera dintr-odata secre- tele sale Al doilea adverb, polutro,pwj, subliniaza formele foarte variate ale revelatiei vechi: cuvantul fata catre fata, visul, viziunea, oracolul, sortii, actiunea divina in natura si istorie prin ingeri, oameni sau animale, profetia, 11 legea, parabola sau enigma prin Urim si Tummim Dimpotriva, Revelatia prin Fiul este definitiva si plenara, ca o implinire desavarsita (Cf in 1,14 17-18) Nu se poate concepe ca Dumnezeu s-ar mai comunica dupa aceea, mai clar si mai total, o data ce a vorbit prin Fiul Superioritatea revelatiei Noii Aliante este evidenta tinand cont de tim- puri si de destinatari De la Malahia n-a mai aparut in israel niciun profet; se considera in iudaism ca revelatia divina s-ar fi terminat o data cu Esdra Adverbul pa,lai, "odinioara", "altadata" (departe in timp, cf iuda 4; se opune lui Nun: de curand, acum), se raporteaza la o antichitate indepartata, cu nuanta unei revelatii, daca nu desuete, cel putin atenuate, si este in con- trast cu vestirea evanghelica contemporana (evpV evsca,tou tw n h`merw n tou,twn), care nu este "sfarsitul zilelor", ci acest timp al sfarsitului care este sosirea unei epoci de mantuire noi si ultime in vestirile mesianice (Num 24,14; ier 23,20; Dan 10,4), ebraicul ahar nu inseamna sfarsitul, ci ceea ce urmeaza in spa- 12 tiu sau in timp Aceasta inseamna ca aparitia Fiului marcheaza sfarsitul unei perioade a istoriei, aceea a copilariei religioase a lumii (Mc 12,2-6; 2Pt 1,19) si inceputul unei epoci caracterizate prin plenitudinea revelatiei divine, cea a Evangheliei, si care a inceput o data cu generatia contempo- rana, de unde identificarea sa prin adaugarea pronumelui tou,twn: in aceasta perioada finala in care suntem in acest context, "parintii" (toi j patra,sin) nu se refera numai la Patriarhi, ci la toti stramosii poporului ales (Lam 5,7; Ez 20,18 42; Siracide 44,1; 47,23): sunt in raport cu "noi" (h`mi n), lectorii scrisorii, asa cum mortii sunt in raport cu cei vii (cf in 15,15) 10 interpretarea exegetica a textului este preluata din C spicq, L’epitre aux Hebreux, Gabalda, Paris 1977, 56 s u ; cf A vanhoyE, Situation du Christ epitre aux Hebreux 1 et 2, Cerf, Paris 1969, 51 s u 11 Cf J linDbloM, "Die Vorstellung vom Sprechen Jahwes zu den Menschen im Alten Testament", in ZATW,1963, 263-288 12 Cf H KosMala, At the end of the days, in Annual of the Swedish Theological institute, Leiden, ii, 1963, 27-37 ASPECTUL DiALOGiC AL CREDiNtEi BiBLiCE 19 La fel, daca se iau in considerare agentii revelatiei: pe de o parte, toti inspiratii si mesagerii lui Dumnezeu din Vechea Alianta, pe de alta parte, 13 propriul sau Fiu, este imposibil de a reda in limba noastra taria lui evn ui`w din limba originala, care nu subliniaza atat identitatea Revelatorului, cat mai ales natura si calitatea "martorului" cu mult superior oricarui alt pro- fet, intrucat i-a fost data preexistenta cereasca lui isus, relatia sa absolut unica cu Dumnezeu Tatal sau (cf in 1,18) Dativul poate avea sensul instru- mental al lui "dia" (prin), dar poate, totodata, sa-si pastreze semnificatia primara locala "in" (cf 4,7) si evoca astfel prezenta lui Dumnezeu care rosteste El insusi Cuvantul sau in mesageri (cf in 14,10; 2Cor 2,17; 5,19; 13,3) De altfel, Dumnezeu nu se exprima in Cristos numai prin cuvinte, ci prin toata viata sa de Mantuitor, in special in intruparea si moartea sa, reve- larea iubirii sale (cf in 3,16 s u ; Tt 3,4-7) intrucat diferenta de proximitate a mesagerului in raport cu Dumnezeu confera o autoritate mai mare sau mai mica marturiei sale, revelatia prin Fiul are o autoritate incomparabila Deci la originea evenimentului credintei este Dumnezeu cel care a iubit mai intai (in 3,16; 1in 4,10) Este initiativa gratuita a Tatalui "care atrage la sine", facand astfel posibila "venirea la Fiul" (in 6,44 65; 8,47; 1in 5,1) in Noul Testament, credinta pastreaza trasaturile specifice deja intalni- te in Vechiul Testament si ramane conceptul principal si expresia cea mai clara pentru a caracteriza raportul omului cu Dumnezeu A crede inseamna a acorda incredere si include momentul ascultarii de Dumnezeu si de Cuvan- tul sau, al sperantei, al fidelitatii etc intalnirea cu Mantuitorul care este lumina si viata da origine unui nou mod de existenta, unei comuniuni de viata, unui raport personal cu Tatal: "Raportul cu Dumnezeu nu consta intr-o cunoastere intelectualista, ci in a se lasa incantat si legat si deci in a fi incantati si legati in tot ceea ce exprima omul prin figura luminoasa a Revelatorului isus si prin iubirea celui care 14 l-a trimis" Cel care i se deschide lui Cristos prin credinta a trecut deja de la moarte la viata (in 5,24), a scapat de judecata (in 3,18; 5, 24) si a invins lumea (in 16,33), iar posedarea vietii vesnice nu mai este pentru cel care crede obiect de speranta, ci realitate prezenta (1in 5,12) Credinta este decisiva in raportul mantuirii (in 3,18) Putem sa tragem concluzia ca atat in Vechiul, cat si in Noul Testament credinta este raspunsul integral al omului lui Dumnezeu care se reveleaza ca Mantuitorul sau si ca acest raspuns include acceptarea mesajului salvi- fic si supunerea increzatoare in Cuvantul lui 13 Cf A J B Higgins, The world Testament and some Aspects of New Testament Cristo- logy, citat de F F Bruce, Promise and fulfilment, Edinburgh, 1963, 136 s u 14 Schema este luata din J pHammatter, "La fede secondo la Sacra Scrittura Fondamenti di Teologia Biblica", in Mysterium salutis, ii, Brescia, 1968, pagina 398 